Zauberei im antiken Ephesos?*

JOSEF FISCHER

Der Dichter Anaxilas, der im 4. Jh. v. Chr. lebte, ein Vertreter der mittleren atti-
schen Komodie, zeichnet im ldngsten von vier erhaltenen Fragmenten seiner Ko-
modie Der Leiermacher (Lyropoios) folgendes Bild eines in iibertriebenem Luxus
lebenden Mannes:

Eavdoic Te plpois yodta Aimaivwy,
whavidas ¥ Elxwy, BAaitas clpwy,
BoABols Towywy, Tupous ramTTwWY,
wa nodamTwy, xouras Exwy,

Xioy mivwy, xal mpos ToUToIS

év onuTagions pamToiot Yop@y

B ’ 14 14 1
Epeoria yoduuata rxald.

Es ist dies die alteste literarische Erwdhnung der sog. Egéoia yoduuata (Ephesiae
litterae), der wohl berithmtesten antiken Zauberworte, von denen wenig spater in
seiner — wohl nach einer Hetdre benannten - Komdodie Paidion auch Menander,
der bedeutendste Vertreter der jiingeren attischen Komddie, spricht:

Egéoia Toic yauolo oiTos mepimatel
Aéywy alebipaguara.’

Auch die altesten epigraphischen Belege der Egéoia yoaupara datieren in die
klassische Epoche; es handelt sich um eine auf ein Bleitédfelchen geschriebene Be-
schworung (ém@d7) aus dem sizilischen Himera, die im 5. Jh. v. Chr. verfasst wur-
de, und drei weitere, weitgehend korrespondierende Bleitafelchen aus dem eben-

* Fiir die Durchsicht des Manuskripts bedanke ich mich bei Petra Aigner, Olivier Gengler und
Franz Winter.

1 Anaxil.fr.18PCG, (Vol. I, 285; vgl. Ath.12,70,548¢c) Ubersetzung: ,,Er salbt sich die Haut mit gold-
gelben Olen, tragt einen feinen Mantel und schlurft in seinen Pantoffeln, isst Zwiebelchen, ver-
schlingt Kise, schliirft Eier gierig aus, hat Meeresschnecken, trinkt Wein aus Chios und tragt
auflerdem in einem bestickten Lederbeutel die Gliick bringenden E¢éoia yoduuara mit sich.”
Nicht zutreffend ist wohl die haufig vorgebrachte Interpretation der beiden letzten Zeilen, dass
die Boéria yoduuata in einen Giirtel 0.4. eingestickt gewesen wiren. Vielmehr ist davon auszu-
gehen, dass in einem Beutel Amulette, die mit den Egéoia ypduuata versehen waren, getragen
wurden. Alle Ubersetzungen im vorliegenden Beitrag stammen vom Verfasser.

2 Menand.fr.313Koerte/Thierfelder. Ubersetzung: ,Dieser geht umher und spricht iibelabwehren-
de ephesische Worte zu den Neuvermahlten.“
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falls sizilischen Selinous, Lokroi Epizephyrioi in Unteritalien und Phalasarna auf
Kreta, die alle ins 4. Jh. v. Chr. gehoren.?

Herkunft* und Entstehungszeit dieser Zauberworte sind unklar. Der christli-
che Theologe Clemens von Alexandria (ca. 150-215 n. Chr.) fithrt ihren Ursprung
jedenfalls auf die mythischen iddischen Daktylen zuriick:®

. , [ , , , ,
TIvés 0 uudinwtepoy Tty Taiwy ralovuévwy daxtidwy cogols Tivas mo@ToUS
vevéaSar Aéyovar, eic olic % e T@v Egeriwy Aeyouévwy yoauudtwy xal 9 TV
HATA UOVTIHY EVPETIS QUIUDY AVapégeTal.’

Die fritheste Personlichkeit, die von der antiken Uberlieferung mit den Eéoia
yoaupate in Verbindung gebracht wird, ist der lydische Konig Kroisos, der im 6.
Jh. v. Chr. regierte. Er sprach sie angeblich auf dem Scheiterhaufen, als er auf Be-
fehl des persischen Grof3konigs Kyros II. verbrannt werden sollte.” Davon berich-
tet etwa das wohl im 10. Jh. n. Chr. entstandene byzantinische Lexikon der Suda:

p , , , , o , Vo
Egéoia yoauuata: émwdal Tives duormaparxodovSytors d¢ xal Kgoigoy éml Tig
nupas eimeiv. xai v Olvumiap Midyaiov xal Egeciov malaiovtwy, Tov Midjoioy

3 Zudiesen Texten vgl. Jordan 1992; Jordan 2000a; Jordan 2000b. Jiingst wurde von Jordan/Kotans-
ky 2011 ein weiteres, wohl aus Selinous stammendes Bleitifelchen des spéten 5./frithen 4. Jh. v.
Chr. publiziert, das die Egéoia yoduuwara enthilt.

4 Bereits Stickel 1860 vermutete einen semitischen Ursprung der Zauberworte. Helck 1971 wollte
eine hethitische Formel erkennen; vgl. Burkert 1999, 63.

5 Diese Ansicht hat ihren Ursprung wohl darin, dass der Begriff dauvauevels, ein Bestandteil der
Egéoia yoauuata, als Name eines dieser iddischen Daktylen belegt ist: Strab.10,3,22p.473. Er
taucht in Zaubertexten und auf Phylakterien wiederholt als apotropéischer Ddmon auf. Zu den
weiteren Worten der Egéria yoauuata siche unten.

6 Clem.Alstrom.1,15,73,1. Ubersetzung: »Manche sagen, dass — was besonders legendenhaft ist -
einige der so genannten iddischen Daktylen die ersten Weisen gewesen seien, auf die die Erfin-
dung der so genannten Egéoia yoduuara und der Rhythmen in der Musik zurtickgefiihrt wird.”
Die idédischen Daktylen waren kleine, ddimonenartige, in der Magie bewanderte Wesen, die im
phrygischen bzw. kretischen Ida-Gebirge lokalisiert und mit der Gottin Kybele bzw. Rhea ver-
bunden waren. Sie gelten auch als Erfinder der Schmiedekunst.

7 Einer weit verbreiteten, historisch aber unwahrscheinlichen Tradition zufolge konnte Kroisos
dem Scheiterhaufen entkommen. Freilich ist dabei in der Regel nicht von den Egéria yodupara
die Rede. Herodot (Hdt.1,86f.) kolportiert, dass Kroisos auf dem Scheiterhaufen dreimal den Na-
men des Atheners Solon rief, der ihn davor gewarnt hatte, sein Leben ohne Kenntnis von dessen
Ende gliicklich zu nennen. Kyros fragte nach, was dies zu bedeuten habe, und befahl, nachdem er
die Erklarung des Lyders vernommen hatte, diesen zu verschonen. Als sich die Flammen aller-
dings nicht mehr bandigen lieflen, flehte Kroisos den Gott Apollon an, und ein plotzlicher Regen-
schauer 16schte das Feuer des Scheiterhaufens. Vgl. Diod.9,34; Plut.Sol.28. Im iltesten Bericht
von der wundersamen Errettung des Kroisos im dritten Epinikion des Bakchylides (Bakchyl.
ep.3,23-62) ist allerdings davon die Rede, dass der lydische Konig sich und seine Familie selbst
verbrennen wollte; ein auf géttlichen Befehl plotzlich ausbrechender Regen 16schte aber den
Scheiterhaufen, und die Kénigsfamilie wurde zu den Hyperboreern entriickt.
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Y , vy AV P o
un Ovacdar malaicty, O To Tov ETepov mepl TG acToayaiw Exerv Ta Egémia
VORUMATE. QavepoD OF Yevouévou nal AudévTwy avtd, Toiaxovta To &fs meoely Tov
Egériov.?

Wie lange die Zauberworte verwendet wurden, kann ebenfalls kaum festgestellt
werden.’ Die Eoioia ypauuara lebten bis in die Spatantike fort und fanden auch
Eingang in christliche Schriften. So tauchen etwa im apokryphen Testamentum
Salomonis, das im 4. Jh. n. Chr. entstand, zwei Termini auf, die zu den Egéoia
yoaupata zahlen.' Im griechischen Sprichwort hat sich der Begriff der Egéoia
veauuata viel langer gehalten; er findet sich etwa noch im 15. Jh. n. Chr. in der
Svvarywyn nagow@y des Michael Apostolios:

\ , s , , s -,
Meta ypapuatwy Eeeoiwy nalaicis énl 1@y énwdais loyuovtwy."!

Wie lauten aber nun diese wirkmachtigen Zauberworte? Den genauen Wortlaut
der Egéoia yoauuata, zusammen mit einem Erklarungsversuch der einzelnen Be-
griffe, tiberliefert eine spatantike Quelle, ndmlich das wohl im 5. Jh. n. Chr. ent-
standene Lexikon des Hesych:

s s , s v . o, , -
Evéria yoauuata: 7y wev malar <s), Uortegov 0¢ mpooédeoay Tives amateloves
L C ot , oy 5 , , ,
xal aMa. Dagi 05 TRV TeWTWY Ta OvouaTa TAdE" Goioy, xaTaoxiov, AL, Tetpdl,

P R , e , - s
dauvauevels, airioy. Aploi 05 To wey aoxioy axotos, To 08 xaTagxioy @ig, To 08 Ak
~ \ [ ’ \ e ” () ’ ~ 5 e 7
(rii, Tetpal 0¢ évidavtis, dapvausvevs 05 Hhiog, airioy ¢ aApSéc. Taira olv icpd
éott xal ayia.'?

8Sudae3864s.v. Egéria yodupata. Ubersetzung: ,, Eoéria yeduuara: Zauberspriiche, die schwer
verstandlich sind; diese soll auch Kroisos auf dem Scheiterhaufen gesagt haben. Und als in Olym-
pia ein Milesier und ein Ephesier gegeneinander kimpften, konnte der Milesier nicht kimpfen,
weil der andere die E¢éoia ypappare um seine Knochel trug. Nachdem das offensichtlich gewor-
den war und diese ihm weggenommen worden waren, verlor der Ephesier 30 Mal hintereinan-
der.”

9Noch heute tauchen einzelne Begriffe der Egéoia yoauuara im esoterischen Umfeld auf. Nichts
mehr mit der urspriinglichen Funktion der Egéoia ypauuara hat es freilich zu tun, dass im Jahr
2003 der japanische Designer Katsuhiro Makino ein Modelabel griindete, das den Namen aski
kataski tragt und somit zwei der ephesischen Zauberworte in seinem Namen fiihrt.

10 Es handelt sich um die Begriffe A% und te7pd§, allerdings ist aus zwei Namen hier eine einzige
Gestalt geworden, ndmlich ein von Salomon herbeigerufener Ddmon. Zu den weiteren Worten
der Egéria ypoduuata siehe unten.

11 Apostol.synag.paroim.cent.11,29 (= Leutsch — Schneidewin II 523). Ubersetzung; ,,Du ringst mit
Evéria yeappara: nach denen, die durch Zauberspriiche stark sind.“ Zur Verdeutlichung ver-
weist auch Apostolios im Weiteren auf die Geschichte des Kroisos und eine unten noch niher zu
besprechende Episode tiber zwei Ringer. Vgl. dazu auch das schon vorgestellte Zeugnis der Suda
mit Anm. 8.

12 Hesych.e7401s.v. Egémia yeduuata. Ubersetzung: ,, Egéria yeduuata: Es waren urspriinglich
sechs (Worte), spater haben Betriiger weitere hinzugefiigt. Sie nennen von den urspriinglichen
(sechs) folgende Worte: aosiov, xatagwoy, A€, tetoal, duuvauevels, aigiov. Dabei ist klar, dass
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Der Lexikograph begriindet seine Interpretation der magischen Begriffe freilich
nicht weiter. Seine Ansicht, dass &gy fiir die Dunkelheit stehe, xatdoioy fiir das
Licht, A/ fiir die Erde, tetpaé fiir das Jahr, dauvaueveis fiir die Sonne und aizioy fiir
die Wahrheit, geht anscheinend auf eine Deutung der Epéoia ypaupuara durch den
Pythagoreer Androkydes" zuriick, der - wie Clemens von Alexandria tiberliefert
- eine symbolische Deutung der Zauberworte versuchte:

Avbgoxidns't yotv o IuSayopinos ta Egéria xalolueva yoduuata év moAlois on
ToAvSeiAyTa dvra cuuBilwy Exery ool Takly, oyualvery 08 Goioy Uy To THoTOS,
wn Yo Exety Toiro awidy: @ls 0¢ natdanioy, émel natavyaler Ty oaidy A€ é éoTiy
0 ¥ naTa deyainy Enwvvuiay xal TeTeal 6 éviautos dia Tas Woas, OaUVaUEVEDS OF
L . : AL p N o ;
0 whiog o dapalwy, Ta aimia Te 7 alndne ewvy. ouaiver 8 doa To aiuBoloy wg
xexoouTal T Sela, olov groTOS MEOC WidE KAl HAIOS TIROS EVIAUTOY Kal VT TIeoS Tra-
vrolay puoews Yvéveay.'®

Freilich handelt es sich bei diesen Erkldrungsversuchen um blofle Spekulation. Im
Griechischen ergeben die Zauberworte keinen Sinn;' es wurde vermutet, dass sie

aonioy fir die Dunkelheit steht, xataoioy fiir das Licht, A% fiir die Erde, retpaf fiir das Jahr,
dapvapevels fiir die Sonne, aigiov fiir die Wahrheit. Diese also sind die heiligen und ehrwiirdigen
(Worte).“

13 Die Gestalt des Androkydes ist historisch nur schwer fassbar; es scheint sich bei ihm aber den-
noch nicht um eine erfundene Autoritit zu handeln. Ein Brief des Androkydes an Alexander den
Grof3en, welchen Plin.nat.14,7(58) erwéhnt, ist jedenfalls apokryph und kann nicht als Hinweis
fiir eine Datierung des Androkydes in das 4. Jh. v. Chr. herangezogen werden.

14 Androkyd.fr.2Holk.

15 Clem.Alex.strom.5,8,45,2. Ubersetzung: ,,Androkydes, der Pythagoreer, sagt jedenfalls, dass die
vielbesprochenen, so genannten Eéoia yoquuata die Funktion von Sinnbildern hitten, wobei
aaov die Dunkelheit bedeute, weil diese keinen Schatten besitze; fiir das Licht stiinde xardoaoy,
denn dieses beleuchtet den Schatten; und A#ist nach einer alten Bezeichnung die Erde und rerpaé
wegen der (vier) Jahreszeiten das Jahr, dauvauevels die tiberwiltigende Sonne, und aizia die Stim-
me der Wahrheit. Das Sinnbild bedeutet demnach, dass die géttlichen Dinge (wohl) geordnet
sind, wie die Dunkelheit in Bezug auf das Licht und die Sonne in Bezug auf das Jahr und die Erde
in Bezug auf das mannigfache Entstehen der Natur.“

16 So etwa auch Makarios (Macar.4,23 = Leutsch-Schneidewin II 169): Egéria yoduuata: émi t@v
daivera deyovrwv. Ubersetzung: ,, Eoéaia yoduuara: dies bezieht sich auf Unverstindliches Spre-
chende.“ Die Egévia ypauuara, bei denen es sich urspriinglich vielleicht um Ddmonennamen
handelte, gehoren zur Klasse der unverstdndlichen Zauberworter, wie sie etwa auch bei Cato
(Cato agr.160) in Form der Spriiche motas uaeta daries dardares astaries dissunapiter und huat
haut haut istasis tarsis ardannabou dannaustra bekannt sind. In diese Kategorie gehoren auch die
heute bekannten Zauberworter wie Simsalabim, Hokuspokus oder (das bereits antik belegte) Ab-
rakadabra, deren jeweilige Bedeutung und Ursprung unklar bzw. umstritten sind. Die Formen
aoxund xaracs finden sich auch in den Zauberpapyri (z.B. PGM 3 LXX, 12). Vgl. PGM 2 VII
451f.: ypale Tov Abyov Tov degainoy: daxel nal Tagxer Aéywy xail AaPwv witov wélava Bale auuata
x7). Ubersetzung: ,,Schreib den orphischen Spruch; sag dabei dgoxer xai tdone (=dow, xatdan)
und nimm einen schwarzen Faden und [kniipf] Knoten usw.“ Die ersten beiden Worte der
Eéoia yoduuata stehen hier stellvertretend fir den gesamten Spruch (vgl. das christliche ,Vater
unser®). Der Begriff Ai€ist in den Zauberpapyri ebenfalls belegt; z.B. auf der ersten Seite von PGM
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in der Praxis von hinten gelesen worden sein kénnten, da sie so einen daktylischen
Hexameter ergeben: aigia, dauvauevels, tetoal, A€, aown, xaraon."’

Was bewirkten nun die Egéoia ypauuara? In der oben zitierten Passage aus
der Suda wird neben der wunderbaren Errettung des Kroisos noch ein zweiter Fall
der magischen Wirkung der Zauberworte kolportiert. Es ist die Geschichte eines
Ringers, der — passenderweise aus Ephesos stammend - durch das Tragen der
Egéria yoauuara unbezwingbar war, nach deren Entfernen gegen seinen Kontra-
henten aber keine Chance mehr hatte. Die Egéoia yoaupara besaflen allgemein
eine Ungliick abwehrende Wirkung, sie konnten aber auch zum Austreiben von
Dimonen verwendet werden, wie Plutarch (ca. 40-120 n. Chr.) berichtet:

o e, . , , o , \
Womep Yo of uayor Tous Oaipovibouévous nelevovor Tta Egéoia yoduuaTa moos
avTovs xataléver xal ovoualemw.'®

Was haben aber diese Egéoa yoappara eigentlich mit Ephesos zu tun? Eine Ant-
wort gibt der Lexikograph Pausanias, der in hadrianischer Zeit eine alphabetisch
geordnete Sammlung attischer Worte (Artix@y ovopatwy ouvaywyn) verfasste, die
auch eine der Quellen der Suda darstellte:

Egéoia yoauuata * pwyal guairoy éumcpiégovaalt) voty aAekinaroy, as xal Kooiros
éml mupas eimey. [raill doapds 02) xal alviyuatwdids doxel éml moddy xai {ovng
xal oTeQavns émyeypapdal TH¢ ApTémidos Ta TolalUTa YoduuaTe. XAl TAYOILIA TO
“Evéoia yoauuata’ éml TGV doad Tiva Aalolvtwy nal dvoragaroloidyra.

Pausanias stellt hier als einziger eine direkte Verbindung zwischen den Egévia
veauwara und der Metropole am Kaystros her. Die Formulierung allein zeigt aber
schon, wie unsicher sich der Lexikograph beziiglich der kolportierten Information
war, dass die Zauberworte in das Kultbild der Artemis, wobei unzweifelhaft jene
von Ephesos gemeint ist, eingeschrieben waren. Die Informationen, die Pausanias
in seinem Lexikon bot, wurden nicht nur vom Verfasser der Suda, sondern auch
noch von anderen spiten Autoren verwertet. So iitbernahm etwa im 11. Jh. n. Chr.
Eustathios, der Erzbischof von Thessaloniki, die Angaben des Grammatikers:

11V, wo er als 6 peyadainwy xai 6 anapaityros ,groler Daimon und Unerbittlicher” angesprochen
wird.

17 Freilich handelt es sich hier nicht um eine exakte Umkehrung der in den literarischen Quellen
gegebenen Reihenfolge (&ov, xataosn).

18 Plut.quaest.conviv.7,5,4(=Plut.mor.706E). Ubersetzung: ,Geradeso wie die Magier den Besesse-
nen befehlen, gegen sie die Egéoia yoduuara aufzuzihlen und zu benennen.

19 Pausanias, Arrix@y évoudtwy cuvaywys, s.v. Egéra yeduuata. Ubersetzung: ,, Egéria yodupata:
Spriiche, die einen magischen, Unheil abwehrenden Sinn haben, die auch Kroisos auf dem Schei-
terhaufen sprach. Unklar und ritselhaft scheinen diese Schriftzeichen auf die Fiifle, den Giirtel
und die Krone der Artemis geschrieben gewesen zu sein. Und die Redensart Egéoia yodupara
bezieht sich auf jene, die Undeutliches lallen und schwer Verstandliches.*
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s , s ey , , , , ,
Egéoia yoauuata, ém TGy acawd Tiva Aalotvtwy xal dvomagarodovdnTa. énwial
vap TIvéS, gadty, éxeiva foay, ac nal Kooiroc éml Thc mupdc eimwy wpednSy. xal év
Olvurig 0¢ pact Midyaiov Tivos xai ‘Egeaiov malaioytwy Tov Midjaioy um dvvaocSa
nadaicty Jia TO Tov ETepov mepl TG aoTpayalw Exery Ta Eéma yeauuata, ©v

, 5 , O e A ;o
Wwodytwy nai Avdévtwy Totanovtans To épekic meaely Tov ‘Ewéaiov. [avoavias 0¢
omay &v T4 nat’ alTov gyTogind Ak nal o1 pwval Hoay ta Egémia yoauuata,
ouainoy dumepiéxovaa voiy alelixaxov, as ral Kpoiooy émi mupas emol ral alTos
elmely, xal 671 GoraQls xal avyuaTwods doxel éml moddy xal {wvne xal oTepdyns
émyeyoapdar T4 Aptéuidos Ta Toiatta yoauuata.*

Tatsachlich mag die Verbindung der Egéoia ypauuara mit Ephesos und Artemis
aber auf einer willkiirlichen Verkniipfung beruhen. Eine Herleitung des Epithe-
tons von éegrévar’! wurde ebenso erwogen wie eine Verbindung mit babylonisch
epésu ,,bezaubern“? Der urspriinglichen Natur der Artemis steht derartige Magie
nidmlich fern. Archiologisch gibt es jedenfalls keine Hinweise auf die Korrektheit
der Angabe des Pausanias, die wohl nur als Erklarung des Epithetons dienen soll-
te.”?

20

21

22

23

Eustath.Hom.0d.2,201f.. Ubersetzung: ,, E¢éoia yeduuara, das bezieht sich auf die, die Undeutli-
ches lallen und schwer Verstidndliches. Denn jene waren, wie sie sagen, Zauberspriiche, die auch
Kroisos auf dem Scheiterhaufen geholfen haben. Und in Olympia soll, als ein Milesier mit einem
Ephesier rang, der Milesier den anderen nicht niederzuringen vermocht haben, weil dieser die
Egéoia yeappara am Kndchel trug; als das aber erkannt und diese entfernt worden waren, verlor
der Ephesier 30 Mal hintereinander. Pausanias sagt in seinem rhetorischen Lexikon, dass die
Evéoia yoauuara Spriiche von Unheil abwehrendem Charakter gewesen seien, die ihm zufolge
auch Kroisos selbst auf dem Scheiterhaufen sprach, und dass solche Schriftzeichen unsicher und
ritselhaft auf den Fiflen und dem Girtel und der Krone der Artemis eingeschrieben gewesen
sind.”

Wiinsch 1900, 84. Es ist in diesem Zusammenhang zumindest bemerkenswert, dass sowohl He-
rakleides Lembos (2. Jh. v. Chr.) als auch das wohl im 12. Jh. n. Chr. kompilierte Lexikon des
Etymologicum Magnum — wenn auch in unterschiedlichem Zusammenhang - die Ansicht kol-
portieren, dass der Name der Stadt Ephesos vom Terminus épiévar abgeleitet sei: Heraclid.
Lemb.66; Etym.Mag. s.v. "Egecog. Vgl. Fischer 2010, 20.

Deiffimann 1918. Freilich geht Deiffimann von einer 6stlichen Herkunft nur des Epithetons aus;
fiir die Entstehung der Worte selbst scheint ihm die antike Uberlieferung mit ihrer Verbindung
zu den iddischen Daktylen eher nach Kreta zu deuten. Der aus dem Osten kommende Ausdruck
epésu-Worte fiir ,,Zauberworte“ konnte einfach grézisiert und volksetymologisch an den Ortsna-
men angeglichen worden sein.

Ob die Egéria yoduuara auf Souvenirs angebracht wurden, die man im ephesischen Artemision
erwerben konnte, wie etwa McCown 1923, 130 vermutete, erscheint zweifelhaft. Grundlage die-
ser These ist die biblische Erzahlung vom Silberschmied Demetrios und seinen Kollegen, die der
Apostelgeschichte (Apg.19,24) zufolge durch die Herstellung und Verkauf von silbernen Tempel-
chen grofie Gewinne erwirtschafteten und durch die Tétigkeit des Paulus Verluste befiirchteten.
Zu Recht wurde - etwa von Burkert 1999, 60 — darauf hingewiesen, dass sich von solchen Tem-
pelchen erstaunlicherweise keine Reste erhalten haben. Dies legt die Vermutung nahe, dass dem
Verfasser der Apostelgeschichte eine Verwechslung unterlaufen sein kénnte. Tatsachlich erhalten
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Dies hat freilich weitreichende Implikationen. Denn die Verbindung der
Eéoia yoappara mit der Stadt am Kaystros ist eines der Hauptargumente fiir die
insbesondere im Rahmen von religionswissenschaftlichen Studien zum histori-
schen Umfeld des Epheserbriefes vertretene Meinung, dass Ephesos ein antikes
Zentrum der Magie gewesen und die ephesische Artemis in einem besonders en-
gen Verhiltnis mit magischen Praktiken gestanden sei.”*

Ein Blick auf das tibrige Quellenmaterial zeigt aber, dass kaum weitere Zeug-
nisse diese Hypothese stiitzen. Es ist hier im Grunde einzig die in Zusammenhang
mit dem Besuch des Apostels Paulus in Ephesos stehende Nachricht aus der Apo-
stelgeschichte anzufiihren, in der von den ephesischen ,,Zauberbiichern® die Rede
ist:

4 \ \ ~ \ ’ 14 /7 \ 7 ’ 2 ’
ixavol 0¢ TGy Ta mepiepya moalavtwy quvevéyravres Tas BiBAovs naténatoy évimoy
TAVTWY* nal TUVEYnEITay Tas TIaS alT@y xal elpoy doyvpiov wupiadas mévte.”

Dagegen kann weder die Erwahnung von Zauberei im Brief des Ignatius von An-
tiochien (2. Jh. n. Chr.) an die Ephesier® als Indiz fiir eine herausragende Rolle
der Magie in Ephesos gelten, da diese Passage nur ganz allgemein von magischen
Praktiken spricht, noch sind inschriftlich iiberlieferte Verwiinschungen in diesem
Zusammenhang aussagekriftig,”” da diese in der gesamten griechisch-rémischen
Welt iiblich sind. Nicht heranzuziehen sind fiir die Beantwortung dieser Frage
auch Belege fiir das Wirken der ephesischen Artemis als Orakel- oder Heilgottin,*

sind aber kleinformatige Statuetten der Gottin selbst, die wohl als Souvenirs beim Artemisheilig-
tum erstanden werden konnten. Dass es diese kleinformatigen Gotterbilder waren, die von De-
metrios und seinen Kollegen erzeugt und verkauft wurden, darauf deutet auch die Formulierung
in Apg.19,26 hin, dass nimlich Paulus die Menge aufgehetzt hitte mit der Behauptung, die mit
Hinden gemachten Gétter (und eben nicht Tempel!) seien keine wirklichen Gotter: Aéywy 671 ot
elaly Seol of d1a yelpdy yivouevor.

24 So etwa Arnold 1989, 14-16; Schwindt 2002, 77-79.

25 Apg.19,19. Ubersetzung: ,Hinlinglich viele, die Zauberei betrieben hatten, trugen ihre Biicher
zusammen und verbrannten sie vor aller Augen; und sie berechneten deren Wert in der Héhe von
50.000 Silberdrachmen.“ Vgl. zu dieser Stelle Klauck 1996, 116f. Solche Zauberbiicher waren frei-
lich nicht nur in Ephesos tiblich, sondern in der gesamten antiken Welt verbreitet. Eine interes-
sante Parallele zu dieser Verbrennung von Zauberbiichern stellt der Bericht Suetons dar, dass
Augustus mehr als 2000 griechische und lateinische Weissagebiicher (fatidici libri) verbrennen
lief} (Suet.Aug.31,1). Von der romischen Gesetzgebung wurde der Besitz von Zauberbiichern un-
ter strenge Strafe gestellt: Paul.sent.5,23,18; vgl. auch Dig.48,8,13.

26 Ign.Eph.19,3.

27 Diese fithrt etwa Schwindt 2002, 79 als Argument fiir die Bedeutung der Magie in Ephesos an.
Vgl. z.B. IVE 569 (&de obgijoavti 1) Agreulis] | [xlegirwrar. Ubersetzung: ,Uber den, der hier uri-
niert, wird Artemis erziirnt sein.”) oder auch IVE 567 (&' | 715 &y @dz | otgnor, % Exa- | 9 aim®
xe- | gdwrar. Ubersetzung: ,Wenn jemand hier uriniert, wird Hekate iiber diesen erziirnt sein.“).

28 Berithmt ist etwa der Orakelspruch, wohl vom Apollonorakel aus Klaros, dass eine Statue der
Artemis aus Ephesos in eine von einer Seuche heimgesuchte kleinasiatische Stadt gebracht wer-
den solle: Graf 1992. Als Heilgottheit wurde die ephesische Artemis im gesamten Imperium an-
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und wenn Xenophon von Ephesos in seinem Roman iiber die Liebe zwischen dem
Midchen Anthia und dem Jiingling Habrokomes davon spricht, dass im Artemis-
heiligtum Wahrsager ihre Dienste anboten, so ist dies nichts Aufiergewohnliches.”
Zu Recht ist die These von Ephesos als einem Zentrum magischer Praktiken in der
Antike daher auch von theologischer Seite vehement kritisiert worden.” Natiirlich
wurde im antiken Ephesos Magie praktiziert, doch ging dies, wie das sparliche
Quellenmaterial zeigt, nicht tiber das in einer solchen Metropole zu erwartende
Maf hinaus.

gerufen. Als ein ausgewihltes Beispiel sei hier ein Text aus Carnuntum erwéhnt, in welchem die
Hilfe der Artemis Ephesia gegen die Féhngottheit Antaura beschworen wird (SEG 39, 1989, Nr.
1093). Mit grofiter Vorsicht ist eine wichtige christliche Quelle heranzuziehen, die von der Magie
und der Heilkraft der Gottin berichtet. Es handelt sich um die apokryphen Johannesakten (wohl
3. Jh. n. Chr.), wo vom Wirken des Apostels in der Metropole am Kaystros die Rede ist. Auf seine
Anrufung Gottes hin zerbricht erst der Altar der Artemis, dann stiirzen die Weihegeschenke im
Innern des Tempels zu Boden, dann zerbirst das Kultbild und schliellich fillt der halbe Tempel
in sich zusammen (Actaloh.43). Johannes fragt darauthin: moo % dvawis T4 dajuoves; moi af
Sugia; mov al yevidhiar Guéoal; mol ai éopTal; mob Ta cTegavauaTa; mov N ToANY uayeia xal | TAUTY
4d:dgn paguaxeia; Ubersetzung: ,Wo bleibt die Macht der Dimonin? Wo die Opfer? Wo ihre
Geburtstage? Wo die Feste? Wo die Bekranzungen? Wo die grofle Magie und deren Schwester, die
Heilkraft?“ Vgl. dazu Engelmann 1994.

29 Xen.Eph.1,5,6f.. Genauso sind inschriftlich tiberlieferte Regeln fiir die Vogelschau, wie etwa auf
IVE 1678A, ein durchaus nicht uniibliches Zeugnis antiker Religiositat.

30 Etwa Strelan 1996, 86-88.
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